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Resumen

Muchas fueron las razones que me llevaron a elaborar una propuesta de intervencion educativa
para contextos interculturales, pero sobre todo una me condujo a pensar en la autoria infantil
indigena. ;Como serian las conductas de los nifios, sus reacciones si ellos fueran los autores de sus
propias realidades? ;Qué efectos provocaria el tener la palabra y la voz para hablar del territorio
que los vio nacer? ;De qué forma lo harian? ;Con qué entrega y disciplina? ;Como reaccionarian
(cognitiva y humanamente) los nifios nahuas del centro de México frente a otros nifios de pueblos
similares, pero también frente a nifios de la ciudad al entrar en contacto. ;Qué dirian ellos que
nosotros no vemos sobre sus mundos desde occidente? Abrir el mosaico de interlocutores era
importante porque simularia el diverso y complejo contexto mexicano. Abordariamos temas
sociales y escolares en este intercambio dinamico y real. Sus resultados abrieron una ventana a
quienes trabajamos en educacion intercultural.

Palabras claves: Educacion intercultural, metodologias colaborativas, autoria infantil indigena,
interaprendizaje, representaciones sociales.

Abstract

There were many reasons that convinced me to elaborate an education intervention proposal
for intercultural contexts, but most of all one made me think in the child indigenous authorship.
(How would the child’s conduct and reactions be if they were the authors of their realities? ; What
effects would it provoke to have the word and voice to talk of the territory that saw them born?
(In what form would they do it? With what dedication and discipline? ;How would the nahuas
children from the center of México react (cognitively and humanely) when they enter in contact
with other children of similar surroundings, but also vis a vis the children from the city? ;From
our western view what would they say of us that cannot see their world? The opening up of a
mosaic of exchanges was important because it would simulate the diverse and complex Mexican
context. We took social and educational themes in a real and dynamic exchange. Its results opened
up a window to those of us that work in the intercultural education.

Key words: Intercultural education, methodologies colaborativas, infantile indigenous
authorship, interlearning, social representations.
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Infroduccion

Através de este articulo daré a conocer una propuesta metodologica de intervencion socioeducativa
a partir de la cual nifios nahuas mexicanos logran ser los autores de sus mundos, a través de
multiples lenguajes (escritura, oralidad, fotografia, dibujo y video), desde sus salones de clase.
(Por qué es importante llevar a cabo investigaciones-transdisciplinarias- donde los nifios son los
actores 'y autores en contextos interculturales?

En México existen ain mas de sesenta y ocho agrupaciones lingiiisticas y trescientas sesenta y
cuatro variantes lingtiisticas (INALI, 2008) repartidas a lo ancho y largo del territorio nacional.
Es una necesidad imperiosa la que tenemos de documentar para dar a conocer la diversidad de
culturas existentes en nuestro territorio. Culturas marginadas por unos y olvidadas por otros. Solo
anivel constitucional se reconocen sus derechos, que la mayoria de las veces los mismos indigenas
desconocen. Sin embargo, las autoridades educativas actualmente proponen implementar una
educacion intercultural para todos. Comparto la idea porque hasta ahora s6lo se ha diferenciado
a los indigenas sin considerar que vivimos en paises interculturales y que todos los ciudadanos
debemos estar formados para vivir en ellos. Revertir este panorama de viejas y enquistadas
practicas y concepciones educativas no es nada facil y sobre todo el peso de la dominacion-
sumision, a la que los pueblos indigenas han estado sometidos.

A esto debemos sumarle la escasez de trabajos en antropologia educativa y en lingiiistica aplicada
a las lenguas indigenas, que aborden estos temas tan actuales y cuya vertiente aplicada es la que
mas requerimos. Los antropologos, por otra parte, no trabajan con nifios, sino con los adultos. Sin
embargo considero que los nifios son la pauta de cuanto se reproducen o se transforman las culturas
de un pais. Estos nifios, asistan o no a escuelas indigenas, no cuentan con materiales de lectura
y escritura sobre sus propias realidades que incluyan el bagaje de conocimientos indigenas que
adquirieron en sus socializaciones primarias. Tampoco se respeta uno de los derechos lingiiisticos
mas importantes, el hablar su lengua materna y el ser alfabetizado en la misma antes de aprender
su segunda lengua, el espafiol. Lengua y cultura son dos elementos indisociables necesarios de
abordar y de plasmar en sus materiales escolarese7. Los textos editados por la Direccion General
de Educacion Indigena y por el Consejo Nacional de Fomento Educativo, entre otras oficinas
encargadas de administrar la Educacion Intercultural, son en su gran mayoria, producto de una
seleccion externa (occidental), es decir de antropologos o disefiadores educativos que conocen
desde fuera sus culturas. Aun no se ha incorporado la visién nativa en los mismosss. Cuando
me refiero a ésta no solo quiero decir dibujos y textos de los niflos porque esto es lo que prima
en nuestra literatura educativa, sino hago referencia a los 6rdenes propios y sin manipulacion
tematica, es decir sin marcarle a los nifios los temas que tienen que desarrollar anulando de esta
manera sus intereses y preferencias que pueden ser externados a partir de un planteamiento
abierto y real de nuestra parte, pero que dé sentido a los nifios para tejer su propia construccion.

67 Si son lingiiistas los que confeccionan el material se privilegiara la lengua, si son antropdlogos la cultura y una de las deudas
mayores que tenemos a nivel formativo es conformar equipos de investigacion interdisciplinarios para que desde multiples areas
del conocimiento trabajemos para esta area educativa que es la mas relevante del mundo moderno.

68 Soélo en proyectos autonomos como los coordinados por Bertely (2004, 2006, 2008) y en co-autoria con maestros chiapanecos de
la Union de Maestros de la Nueva Educacion en México (UNEM).
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Puntualizo esta advertencia porque una cosa es mirar desde occidente a los nifios indigenas y otra
muy diferente es la actuacion y construccion de estos mismos nifios como nativos. La(s) mirada(s)
que puedo tener yo, y la que tienen los nifios se ve diferenciada dependiendo de la cultura de
la que procedamos porque las cosmovisiones son propias a cada cultura (Podesta 2000b). Esta
diferencia es mas notoria cuando hablamos de cultura occidental y no occidental.

Por ello, la pregunta central que me planteé fue como involucrar a nifios nativos a expresar sus
mundose9, sus realidades, sus opiniones, sus creencias, en una palabra las representaciones
sociales (Moscovici 1961, 1984, 1988, 1993; Jodelet, 1989, 1993, 1994) que tienen acerca de sus
territorios.

Esta inquietud la tengo porque como lingiiista y antropologa educativa me he percatado de las
limitaciones que manifiestan nuestros trabajos cientificos, al adoptar mecanismos clasicos de
entrevista y analisis de los materiales resultantes. Decia Geertz ;como se alcanza el conocimiento
antropoldgico del modo en que piensan, sienten y perciben los nativos? La cuestion consiste en
descifrar qué demonios creen ellos que son. Nadie conoce mejor esa respuesta que ellos mismos,
de ahi la pasion por nadar en la corriente de su experiencia (Geertz, 1994). Esta es un poco la
aventura que me lleva a pensar en un cambio de lugares y de roles por parte del investigador
para abrirles su camino a la autoria nativa y al mismo tiempo a nosotros, quienes desde fuera
queremos mirar el actuar y el pensar nativo para encontrar otras respuestas al conocimiento de
otras culturas.

Nuestros estudios antropolégicos jrealmente reflejan los temas que los nifios, oriundos del
espacio, desean trabajar, leer, comentar?; ;La jerarquizacion que asignamos a nuestras bisquedas
es la misma que la de un nativo?; ;Coémo interpretamos su cultura?; ;Qué afectos incorporamos
a nuestros trabajos?

Nuevas posiciones del investigador, nuevas maneras de interactuar. Soltando el control

El punto central salta a la vista y es (como alcanzar este cambio empirico? Y ademas de
relacionamiento que deseaba modificar en mi actuar como investigadora. De este cambio de lugar
y actitud tendria como resultado nuevos materiales que saldrian a la luz a partir de nuevas formas
de hacer investigacion. ;Hallaria nuevas formas de elicitacion para distintas ciencias sociales?

La suma de estas interrogantes es el resultado de mis multiples cuestionamientos cuando trabajo
culturas diferentes a la que pertenezco. Mis primeras intuiciones me orillaron a explorar un trabajo

69 Otros proyectos coordinados por Maria Bertely y Jorge Gasché han trabajado la autoria magisterial indigena con maestros chiapa-
necos hablantes de distintas lenguas de la UNEM. Emanada de esta experiencia Bertely firmé un convenio de colaboracion entre
el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social (CIESAS) y la Universidad Pedagogica Nacional-
Ajusco para pilotearse dos diplomados (Sistematizacion del conocimiento indigena y Elaboracion de materiales didacticos y
bilingiies) en tres estados de la Republica con una fuerte composicion indigena: Chiapas, Oaxaca y Puebla. Estos se insertaron en
la etapa terminal de la Licenciatura para pre-escolar y primaria para el medio indigena (LEPEPMI) que forma maestros indigenas
en gjercicio. A mi cargo estuvo la coordinacion en el estado de Puebla. Esta experiencia me ha permitido observar las diferencias
que existen en la apropiacion de la autoria entre los nifios y los maestros. Los maestros manifiestan su ambivalencia desde un
inicio, cosa que en los nifios no es tan evidente.
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de co-autoria70 occidente-no occidente. A pensar en desplegar un encuentro de miradas y de concepciones
de mundo, la mia por un lado desde fuera y la de los nifios desde dentro; esto me condujo a poner en practica
relaciones horizontales y simétricas (maestro/ investigador, nifios nativos/ nifios nativos) y no directivas
desde arriba y desde fuera. Con este abordaje podemos establecer relaciones de interaprendizaje principio
fundamental que evoca el proceso fundador de todo proyecto educativo intercultural porque se establece
una relacion de reciprocidad entre indigenas y no indigenas (Gasché 2008 a y b).

Estaba segura que los nifios pueden hablar por si y de si mismos, quién mejor que ellos para
hablar del territorio en el que nacieron; por ende, comencé por desplazar mi rol de la escena
central y cederles la palabra para que asumieran un rol poderoso71 (Tedlock 1983, 1998) a partir
de una consigna guia y con caracter evocativo.

Esta busqueda en la que me encontraba esta relacionada a viejos problemas antropoldgicos y es
retomada por la antropologia posmoderna cuando discute la quiebra de la autoridad etnografica
y la busqueda de nuevas formas para representar adecuadamente la autoridad de los informantes
(Clifford, 1995; Clifford y Geertz 1991). En lo particular me interesaban dos planos: el
metodologico e innovar en la escritura etnografica compartiendo la co-autoria, asumiendo todos
los retos que rompen los esquemas occidentales sobre este tema.

Sabia que con todo lo que los nifios develaran de sus universos de socializacion primaria me
permitiria visualizar el proceso de construccién que adoptarian para plasmar su vision y lo
expresado contribuiria con una nueva manera de elicitar sus miradas, voces, sentimientos, mismos
que mirando una sociedad desde fuera es imposible que los podamos vertir de la misma forma y
con el mismo orden porque nuestras cosmogonias son diferentes.

Lo que me importaba era que generaran su propio discurso en forma de textos (visuales, verbales
y no verbales) e independiente del mio, manifestaran una parte de sus esencias, no fragmentos
entrecortados de sus Opticas sobre la vida, tal y como se construyen los textos antropoldgicos
clasicos. Me asaltaron muchas interrogantes de procedimiento, la fundamental fue ;como evitar
lanzar la primera pregunta para no perfilar tematicamente mis intereses72. Pero si no interrogaba
como iba a detonar la comunicacion. ;Como iniciaria esta nueva forma de hacer investigacion? La
respuesta fue evocando, a partir de una consigna muy simple que detono su encuentro con ellos,
con su cultura, con su familia y con los Otros, nuevos amigos y de esa manera yo desaparecia de
la escena central y daba paso a un dialogo infantil indigena donde desplegaron su creatividad, su

70 Tema altamente controvertido en nuestro mundo porque la autoria es del profesional, no de sus sujetos de estudio. Esta es una
linea de debate que se abre con trabajos como el planteado.

71 El mismo que actualmente tienen nuestros diplomantes maestros indigenas que han egresado del entrenamiento antes menciona-
do. En sus Propuestas Pedagogicas (documentos recepcionales para lograr su titulo de licenciatura) podemos apreciar las distintas
maneras de hacer investigacion desde su rol de nativos con nativos (padres y niflos). Las formas no son iguales que las que adop-
tamos desde occidente. Su manejo de la lengua y su conocimiento de las culturas nativas (de la suya o de donde se encuentra la
escuela a la que esta adscrito) los llevd a participar activamente con los miembros de la comunidad. No era posible estar sentado
conversando sino observando y haciendo.

72 El investigador no sélo es el que interroga, en una parte de su trabajo de campo, sino el que marca el tema de su interés para
comenzar su investigacion. Cuando hacemos una entrevista nunca sabemos si es de interés para ellos hablar de lo que nosotros
pre-fijamos. En occidente tenemos el control y su “destino” en nuestras manos cuando decidimos trabajar sobre culturas no
occidentales.
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emotividad, sus conocimientos, su manejo lingiiistico, en su primera y segunda lengua, reactivaron
su memoria historica, sus multiples conocimientos indigenas, el lugar que ocupan en el contexto
nacional, entre otras muchos aspectos que nos develan la profundidad histérico-filosofica de un
nifio indigena.

Espacios distantes y contrastantes

Para aprovechar la diversidad etnolingiiistica mexicana, y podriamos pensar en un futuro en
implementar proyectos similares en distintas partes de América Latina, la idea fue plantear un
dialogo entre nifios de educacion basica de dos pueblos nahuas distantes y contrastantes entre
si, en los cuales habia desarrollado trabajos de investigacion sociolingiiistica, por lo que conocia
sus comunidades y los nifios en edad escolar. De esa manera yo desplazaba mi figura porque no
seria conmigo con quien se comunicarian, ni con un adulto. Esto implicaba también despertar un
interés, una motivacion para emprender este conocimiento mutuo al que nos ibamos a adentrar.

Uno de los pueblos seleccionados se situa en las faldas del volcan Popocatepetl a s6lo ocho
kiléometros del crater del mismo. Sus nifios tienen como primera lengua el espafiol y comprenden
muy bien la lengua nahuatl, pero no la hablan. Es un pueblo muy comunicado y se encuentra a
solo dieciocho kilometros de una pequefia ciudad, Atlixco Tienen una alta migracion hacia los
Estados Unidos, radicada en Nueva York.

Los nifios habitantes del segundo pueblo, San Miguel Eloxochitlan vivian, hasta hace muy poco
tiempo aislados de toda “civilizacion” sin luz, ni carretera, en la sierra negra. En condiciones
extremas de precariedad porque este municipio es el mas marginado del estado de Puebla y el
quinto a nivel nacional. La realidad lingiiistica de este espacio va transformandose lentamente
con la apertura de la carretera, los medios masivos de comunicacion como la television que tienen
prendida una parte importante del dia y por los viajes a la urbe de Tehuacan que hacen con mayor
frecuencia en busca de trabajo o por comercio. Hace dos décadas, desde pequefios, s6lo hablaban
la lengua nahuatl, ahora la primera lengua es la misma, pero como ingresan al kinder a corta edad
ya empiezan a aprender espafiol o también la escuchan de sus hermanos en sus casas, por lo que
al ingresar a la primaria mas de la mitad sabe hablarlo.

Al finalizar la década de los ochentas, los nifios de esta zona, recién en el cuarto afio escolar eran
alfabéticos, debido al nivel de monolingiiismo nahuatl. Esta tardanza en la adquisicion de la
lectoescritura era producto de la castellanizacion directa a la que han estado sometidos, inclusive
en la actualidad; una castellanizacion que no inicia por la oralidad, sino por la escritura en una
lengua que no entienden. Las investigaciones en sociolingiiistica educativa que realicé en esta
zona me permitieron tener un panorama certero de sus aprovechamientos escolares y su incipiente
desarrollo lingiiistico (Podesta 2000). Hoy debo constatar, por un trabajo realizado este afio en este
mismo pueblo, que alrededor de cinco nifios en quinto grado de educacion basica no se explayaban
demasiado a la hora de escribir porque recién alcanzaban niveles alfabéticos. Los nifios que tienen
estas dificultades ingresan a la escuela practicamente siendo monolingiies en nahuatl. Aunque
hablar su lengua materna es un derecho lingiiistico, todos los dias es violado al interior de una
buena parte de las escuelas mexicanas ubicadas en contextos interculturales. Por eso los lentos
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avances escolares sufridos por estos pequefios. Un nimero considerable de investigaciones en
lingiiistica aplicada nos muestran la importancia de que los alumnos se alfabeticen en su lengua
materna para fortalecerla y posteriormente tomar la experiencia de ésta para transferir estrategias
(Cummins 1979, 1981) en el aprendizaje de la segunda. Recordemos que solo nos alfabetizamos
una vez. Ademas, pocos de estos alumnos contintian estudiando la educacion media superior73. A
eso debemos aunarle el no contar con textos ad hoc a sus culturas, estudian en los libros oficiales
disefiados para nifios monolingiies en espafiol. Con todas estas dificultades pensé en la importancia
de que escribieran de una forma creativa y a partir de sus conocimientos indigenas.

En estos dos pueblos distantes y contrastantes entre si los nifios ya me conocen. Como lo comenté,
durante varios afios realicé estudios lingiiisticos de estas poblaciones y me adentré en aspectos
etnograficos que a mi me interesaban sobre el lugar y sobre los cuales interrogaba. Pero poco a
poco me encontré con muchas limitaciones metodologicas que me marcaban que no podia rebasar
mi mirada. Tenia una gran necesidad de saber como harian los nativos si tuvieran la posibilidad
de presentar su pueblo. Confrontar dpticas, analizar puntos de encuentro y de desencuentro. Qué
dirian que yo no decia, con qué empezarian, con qué continuarian. Estas exigencias interiores me
permitieron iniciar este nuevo proyecto donde lengua y cultura se abrazaban en otra voz y en otra
pluma, la de los nifios nativos.

Cediendo la palabra a los nifios desplazo mi autoridad etnografica

El haber investigado lingliisticamente espacios contrastantes me dio la posibilidad de pensar en
un diadlogo entre nifios para refuncionalizar sus lenguas (el nahuatl y el espaiiol) pero al mismo
tiempo me preocupaban los temas que se revelarian a través de este enlace. Es decir, que se
comunicaran lingiiistica y culturalmente, en todo el sentido de la palabra, de un pueblo a otro.
Pero como invitarlos a tal empresa. Era necesario pensar en un planteamiento que los convenciera
rapidamente y que les entusiasmara. Una consigna detonadora fue el eje del conocimiento mutuo:
“me podras contar como es tu pueblo y como eres tu, para que yo te cuente como es el mio y como
soy yo”. Al unisono me contestaron que si. En esta consigna se conjugan dos aspectos emotivos
centrales de todo individuo: territorio e identidad. ;Qué nifio no sabe hablar del lugar donde naci6
y de él mismo? Podian explayarse sentimental y cognitivamente pero, sobre todo, nadie podia
corregirlos porque solo ellos sabian qué poner de sus propias socializaciones. Asi comienzan a
“empoderarse” y a ser los autores de sus realidades.

El reto inmediato a ello era como iban a establecer la comunicacion a tanta distancia. La carta se
tornaba un género discursivo ad hoc a este primer contacto porque permite conocer lo desconocido
y mantener contacto con lo conocido. Pero la idea era que la escritura no fuera el tinico recurso
porque es ajena a sus contextos. La transmision de su cultura nahuatl es a nivel oral, no cuentan
con periodicos, ni revistas. En sus casas existen los libros gratuitos que la escuela les obsequia,
a veces tienen libros religiosos, pero la cultura escrita estd entrando de manera lenta y no tiene
funcionalidad en sus vidas. No obstante, la escuela es la institucion encargada de su ensefianza

73 Muy recientemente los jovenes terminan la secundaria debido a la ayuda del programa de Oportunidades que el gobierno les
otorga con el fin de que sigan estudiando, de lo contrario muchos después de la primaria se dedicarian a trabajar en sus campos o
a emigrar.
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en estos contextos. Una de las razones por las cuales el trabajo se les propuso a nifios de quinto
grado escolar es la situacion lingiiistica de San Miguel, muy comun en escuelas indigenas con
alumnos que ingresan monolinglies en su lengua y sufren una castellanizacion endeble. La
consigna arriba planteada les abria la posibilidad de hablar de algo muy conocido y querido
como era su pueblo y de ejercitar la escritura de la lengua que prefirieran usar, el nahuatl74 o el
espafiol, o ambas. Ademaés la emplearian en una situacion verdaderamente real de comunicacion,
donde el enfoque comunicativo se ponia en practica. No pusieron obstaculos en el logro de esta
primera expresion. A pesar de las dificultades mecéanicas de la escritura, puntuacion, ortografia,
concordancia género numero, ausente en sus lenguas, sus cartas fueron leidas con gusto por sus
nuevos amigos. Los nifios en contacto tienen niveles de proficiencia lingiiistica (Cummins 1981)
contrastantes que podremos observar en sus textos. En las primeras cartas comienzan a marcar
cuales son las tematicas principales que caracterizan a sus pueblos. Por problemas de espacio
tomar¢ solamente dos cartas. Claudio de la Cruz Benitez les escribe contando cémo es su pueblo
a los nifios yancuitlalpefios:

Estimado amigos7s:

aqui hay animales

aqui hay serdos grandes y agua

y gatos y raton y vivoras y conejos

vy venados aqui hay milpa y aqui hay café
aqui hay arfoles y aqui hay flores

aqui hay pollos y gallinas y challotes
aqui hay perros y vacas y huagolotes

y patos aqui hay platano aqui hay naranja
aqui hay chivos y ardillas

aqui hay borregos y caballos

Claudio de la Cruz Benites

Quero que me dijo que hay en tu pueblo

Petronila Aspiros, yancuitlalpefia escribe asi a los san miguelefios.
Querida Amiga

Buenos dias amiga, yo vivo en un pueblo y quiero contarte como es en donde yo vivo,
quiero contarte que se celebra aqui el 22 de julio se celebra la fiesta de Santa Maria
Magdalena y el Segundo viernes de cuaresma que son los dias 21 y 22, aqui donde yo
vivo tenemos un campo en el campo sembramos muchas cosas como: flor, maiz, frijol
etc. Aqui tambien sembramos frutas. Tenemos un jaguey tambien tenemos un ojo de agua
que es donde nace el agua, un volcdn llamado Popocatepetl

Es todo lo que te digo

Petronila Aspiros Canalizo

74 La mayoria de los nifios de San Miguel, nahuahablantes escriben primero en espafiol como prueba de su aprendizaje y sefial de
estar en la escuela. Luego usan su lengua materna.

75 La carta fue escrita respetando la escritura del nifio. Este alumno tuvo su primer contacto con el espafiol en la escuela y su primera
lengua es el nahuatl.
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Al leer las cartas comenzamos a vislumbrar aspectos constituyentes de su identidad étnicazs: el
ser campesinos, el lugar que habitan con sus geosimbolos (cerros, volcanes, las fuentes de agua),
y las fiestas. El ser bilingiies y su tradicion ancestral albergada en la memoria, de generacion en
generacion, no aparece en este primer material, pero lo constatamos a través de otros momentos
en el trabajo. Estos dos ultimos aspectos no ven la necesidad de exteriorizarlos al saber que sus
amigos son nahuas también. Sin embargo, no ocurrié lo mismo cuando abrimos este dialogo con
nifios de la ciudad, hijos de migrantes indigenas, donde reafirmaban estos dos aspectos de manera
explicita como escudo de su ser “aqui nosotros hablamos dos formas de hablar el espafiol y el
mexicano” y “nosotros sabemos cuentos de muchas cosas”. Por ende el encontrarse unos con otros
llevo a que estos nifios tomaran posiciones, se autodefinieran y autorreflexionaran sobre su ser.
Esta experiencia nos abre también una puerta al trabajo identitario desde la escuela y a analizar las
formas de racismo y discriminacion que los nifios tienen internalizadas desde edades tempranas.
(Qué posiciones adoptan los nifios dependiendo de los interlocutores que tienen delante? En sus
dialogos se deja ver que ellos adoptan una forma célida y amistosa cuando se dirigen a nifios
habitantes de pueblos y otra muy distinta cuando lo hacen con nifios que habitan la ciudad. Aunque
¢éstos ultimos procedan de origenes indigenas como fue el caso de los nifios que incorporé a la
cadena comunicativa. Algunos ejemplos nos ilustran la postura de los yancuitllapefios cuando les
escriben a los citadinos. Sin saber como y quiénes son, se disculpan de su pobreza, de sus casas,
de su humildad.

... tu casa seguramente sera bonita verdad.. la mia es chiquita y tiene tres ventanas y es
de ladrillo.. despues de la escuela como zopa arrozos frigol.. yo me visto con faldas y
vestidos y duermo con la misma ropa... (Marisol)

... mi pueblo no esta muy grande mi escuela ni nuestra iglesia nuestras casas estan muy
chiquitas y no es tan muy adornadas...nosotros usamos guarachis siempre acostumbramos
a comer brigoles... (Francisco)

...aqui somos pobres por alla no porque travajan mucho y ay mucho trabajo... (José
Armando)

...espero que seamos buenos amigos aunque no vivamos en el mismo pueblo o siudad
porque aqui no son casas de cemento nosotros tenemos nuestras casas de chinamite y
de adove y de tablas y no vestimos igual y no es la misma lengua de aqui porque aqui
hablamos nagalt y aqui nuestras calles son feas y alla son bonitas... (Pedro)

76 Para Gilberto Giménez la identidad étnica incluye los siguientes aspectos:
1. Una tradicion archivada en la memoria colectiva que remite a una linea de ancestros y que registra el trauma de la colonizacion.

2. La reinvindicacion permanente de sus territorios ancestrales como lugares de anclaje de su memoria colectiva, contenedores de su
cultura y referentes simbolicos de su identidad social.

3. La valoracion de su propio lenguaje, dialecto o sociolecto no sélo como medio de comunicacion intragrupal sino como archivo vivo
de su vision del mundo y simbolo distintivo de su identidad cultural.

4. La valoracién del propio sistema de parentesco como fundamento primordial de su pertenencia grupal.

5. Un complejo religioso-ritual que actualiza, reafirma y renueva la identidad del grupo mediante la dramatizacion de su vision del
mundo, de la vida y de la muerte (Giménez, 2007).
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Esto ocurre con los nifios que como ellos ya han sentido en carne propia el racismo nacional. No
pasa lo mismo con los nifios de San Miguel que no sienten esta amenaza pero se debe a la poca
interaccion que han tenido con la sociedad nacional. Esta cadena se debe abrir a otros nifios, a esa
diversidad de perfiles con los que nos encontramos en nuestra sociedad77.

Las cartas no solo estimularon la conversacion, sino que empezaron a marcarnos temas centrales
que definen su territorio, pero no eran suficientes para mostrar otros angulos de su idiosincrasia.
Fue asi como se apoyaron en el dibujo de su pueblo para darnos a conocer otras vetas del mismo
y darle color a su ambiente. Lo hicieron de manera mural e individual para poder tener elementos
de comparacion. La cromatica es otro lenguaje que resalta de manera notoria, la forma en que
colorean y trazan su mundo marca la visualizacion internalizada que tienen de él.

Paralelamente proporcioné camaras fotograficas a los nifios para que a través de éstas pudieran
mostrar como era su pueblo. La consigna siempre estaba presente en cada actividad realizada
por ellos, por eso siempre la recordabamos. Por ende, no tenian guion pre-establecido sino sus
iniciativas, sus esquemas de cobmo mostrar su pueblo desde sus visiones de mundo. Las fotografias
las tomaban de tarde, una vez que salian de la escuela o los fines de semana. Se llevaban las
camaras al campo, a la iglesia o a cualquier lugar donde fueran. Igualmente grabadoras de mano
para que sus familiares o amigos les ayudaran a recordar en algunos casos, en otras ratificar partes
de la historia o de sus leyendas que quisieran contar.

Haciendo un recuento de lo dibujado y lo fotografiado los temas aparecidos en las cartas vuelven
a reiterarse tanto en un pueblo como en otro (el volcan, los cerros, las barrancas, el agua, los
animales, las plantas y arboles, la iglesia, la escuela)y en ellos podemos apreciar la jerarquizacion
otorgada.

Con las fotos realizaron una actividad interesante porque ante la coleccion que reunieron agruparon
los temas, los ordenaron de acuerdo a su ldgica nativa y efectuaron una descripcion de cada una
de las fotos seleccionadas. Los topicos que jerarquizaron reflejan los aspectos de la identidad
étnica de la cual hablabamos (Niiias, nifios del campo, de la ciudad y Podesta 2002, 2008). Las
fotografias, como no lo hace ninguna otra tecnologia, nos conecta con su mundo visible que
no es el mismo de occidente. Los elementos invisibles (para nosotros) en su imagen aparecian

77 Inicié un proyecto hace tres afios en donde implementé otra experiencia de intervencion educativa con nifios que yo crei urbanos,
en la primaria del Benemérito Instituto Normal del Estado, en la ciudad de Puebla. Mi sorpresa fue que muchos de ellos tenian
lazos con pueblos indigenas. La misma diversidad que encontramos en el pais se refleja en nuestras escuelas. La estrategia fue
diferente, ahora me presenté como extranjera, apelando a mi fisonomia y al dialecto del espafiol que manejo y les pedi que me
hablaran de su ciudad y qué cosas podia visitar. Durante las primeras sesiones me comentaron que habia piramides y cuando
les pregunté donde estaban quiénes las habian habitado me dijeron “estan todos muertos”. Pero no me quedé conforme con la
respuesta y segui indagando durante otras sesiones. Después de dos meses de conocernos el hijo de un abogado se acerca y me
dice “la verdad México es un pais indigena”. El hijo de un ingeniero se sumo a tal aseveracion y asi me empezaron a contar como
eran, como vivian y donde estaban estos indigenas. Sus apreciaciones para sus diez afios eran muy reales, estaban en el cuarto afio
de la primaria. Los nifios que conformaban el grupo y eran descendientes de poblados indigenas se fueron abriendo y mostrando
todas las tradiciones que guardan celosamente. Con ellos pude darme cuenta que estan totalmente abiertos a una educacion in-
tercultural a interaprender. Es mas, me plantearon la necesidad y su interés por aprender el nahuatl, que es la lengua mayoritaria
de México, con mas de dos millones y medio de hablantes y de Puebla la primera, ademas de manifestar el gusto por conocer sus
cosmovisiones. Nos urge una curricula intercultural edificada desde abajo, con investigaciones de por medio que puedan darnos
elementos para su conformacion.
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develados a nivel escrito. El caso de los duendes es uno de los mas evidentes. Asi como el de
la vivora emplumada que cuida uno de los cerros de San Miguel Eloxochitlan. Detras de cada
elemento de la naturaleza en San Miguel hay un duefio: el cerro es cuidado por el mapache, las
flores por las mariposas, la milpa y el agua por la vivora. Esto nos lleva a ir comprendiendo por
qué los animales tenian un papel central en las cartas de los san miguelefios. En el caso de los
nifios de la Magdalena es el agua y su proveedor el volcan el cual siempre aparece pintado de
color azul, refiriendo este elemento.

La comparacion y contraste de todos estos lenguajes esclarece y facilita nuestro analisis desde la
ciencia social de la que partamos, porque lo que no observamos en uno aparece en otro o se repite
y asi se facilita y enriquece nuestro analisis desde occidente.

Nirios autores. Nifios duerios de su expresion

Uno de los aspectos mas interesantes de esta propuesta es observar la apropiacion que hacen los
nifios para ser los autores. Sucede un proceso antes de posicionarse en este rol. Este depende, en
un inicio, de la primera respuesta de sus nuevos amigos en las cuales se identifica claramente
que ellos son los interrogados. “Nifia: te mando la contestacion aunque no te conozca yo te
mando una carta para que conozcas a mi pueblo” (Irma, 5to. 10 afios SM) “Que me conozcas
y te conozca y ojala nos caigamos bien” (Isabel Tapia Matamoros, MY). “Conoceremos mas a su
pueblo aunque solo por estas cartas que aunque escritas sirven para identificarnos...” (Hortensia
Flores Aguilar, MY). Cuando alcanzan ver estas primeras cartas o fotos entienden que el proyecto
para el que trabajan es cierto y hay que mostrar como es su pueblo, quiénes son y que se estan
dirigiendo a ellos, no a mi. Esto marca un compromiso individual y de grupo porque forman parte
de una colectividad. Reconocen otro aspecto muy importante, que ellos son los nativos, es decir
(quién puede presentar y representar su pueblo mejor que sus habitantes? que conocen todos
sus recovecos, su historia, sus leyendas y aman su espacio. Ademads, para lo que no recuerden,
tienen las fuentes directas de sus abuelos, tios y padres que son consultados por los mismos nifios
participantes. Lo que no sepan lo preguntan, lo que saben lo refuerzan. Evidenciamos el contacto
familiar que existe en estos lugares y los abuelos juegan un papel fundamental en la transmision
de sus creencias. Esto contado por los mismos pequefios cuando explican la procedencia de su
conocimiento. Uno de los nifios me comento: ayer le dije a mi abuelo: “necesito que me cuentes
la historia del pueblo porque mis nuevos amigos que estdn en otro pueblo quieren conocerla,
si no me la cuentas, sus abuelos no querran contarme a mi cosas que yo puedo aprender de sus
costumbres”. En todos estos haceres se potencia lo cognitivo, lo emocional, el ser parte de este
proyecto y a su vez desarrollan estrategias de convencimiento ¢ indagacion para resolver este
intercambio de ideas y costumbres.

Al concluir cualquier trabajo colocan al final su nombre y edad. Muchos lo escriben con letras
grandes para que sea bien notorio y a color. Una forma de mostrarse quienes son ante los demas. Esto
es interesante de notarlo porque los nifios (y adultos) indigenas siempre son los mas agredidos en
todos los planos. Los maestros dicen que no son despiertos por la timidez manifestada ante ciertas
situaciones de miedo y/o inseguridad que ellos crean7s. Al trabajar conmigo pude percatarme

78 Me he podido empapar ultimamente de las historias de maltrato y vejacion sufridas por los maestros que son mis alumnos en la
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de las pasiones de los nifios, de sus preferencias, de sus intercambios, de sus emociones porque
en ningin momento debian quedarse sentados en sus respectivas sillas en el salon de clase79. El
gusto era tal, asi como la confianza que a la hora del recreo preferian no salir, decian siempre
“mejor nos quedamos”. Metaforicamente podriamos pensar que han zarpado en un barco y van
solos por lo que deben conducir su rumbo sin ninguna ayuda mas que la de los otros nifios que van
en el mismo barco. Su participacion es voluntaria, no se fuerza a quienes no deseen hacer alguna
actividad en concreto. Sin embargo, la mayoria se incorpora con muchisimo gusto, sobretodo a
dibujar, a fotografiar, a filmar y a hablar. En una de sus cartas Enriqueta Flores Alonso escribio
“los dibujos los acemos porque nos interesa y nos importaso los acemos los dibujos en nuestro
pais, si podemos aser nuestra comunidad” dice esta alumna, de 13 afios y en el 5to.grado, del
pueblo de la Magdalena

Estas expresiones develan el entusiasmo y deberiamos incorporar algunos lenguajes no verbales
(dibujo) que son tan necesarios y forman parte importante de la expresion. Percibimos en sus
trabajos graficos una memoria y capacidad visual holistica interesante de explorar. La escuela
no debe descartar ninglin lenguaje, por el contrario, debemos introducirlos y percatarnos de sus
preferencias. La escritura es la habilidad que mas les cuesta, pero la asumen como la posibilidad
de una nueva expresion. Muchos nifios son enviados a la escuela con la intencidon de que aprendan
el espafiol oral y lo escriban.

Privilegiando las légicas nativas

El siguiente reto era como iban a presentar todas las expresiones que lograran decir, escribir,
fotografiar, filmar sobre su pueblo. Como construir a partir de las interrogantes planteadas en el
primer intercambio epistolar. Dibujos aislados con descripciones o fotos sueltas, esa no era la
intencion. Ellos mismos sugirieron la idea de armar “libros” que albergaran cémo era su pueblo y
con ello lograriamos nuestro proposito: la formacion de “textos nativos”, no fragmentos, que estarian
organizados de acuerdo a su logica nativa y a la jerarquizacion cultural que ellos asignarian a todo
lo recopilado.

Libros en pluralsi porque las fotos permitian contar como era su pueblo, pero también con los dibujos
podian armar unidades globales con significado otorgados por el conocimiento local. Serian una
especie de “libros abiertos” que siempre podrian ser complementados por ellos, por compafieros de

Universidad Pedagogica Nacional-Unidad 211. No sélo les prohibieron desde que iniciaron su educacion basica hablar la lengua
indigena, lengua que en muchos casos es la tinica que saben, sino los castigaron fisicamente, los exhibieron, entre otras muchas
formas inhumanas de relacionamiento. De ahi quedan silenciados para siempre. En la Universidad, con la implementacion de los
diplomados antes citados, estamos trabajando con su ambivalencia y sus origenes, con la vergiienza producto de la dominacion-
sumision, con sus conocimientos indigenas y el valor que éstos tienen para su formaciéon. Proceso complejo de sensibilizacion
para que vuelvan a tomar su fuerza, su autoestima, que es la mas lastimada. Los resultados han sido muy positivos (Podesta
2009).

79 Es necesario investigar con profundidad las formas de aprendizaje que su cultura entraiia para forjar pedagogias interculturales
que puedan ser retomadas en clase y que permitirian mejores rendimientos escolares.

80 El subrayado es mio.

81 Hay una gran necesidad, en el campo educativo indigena de contar con materiales propios. Esto también alienta a los nifios para
hacer, leer, plasmar y valorar sus culturas.
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otros salones y posteriormente por las nuevas generaciones. Habia lugar para lo conocido y para lo
nuevo adoptado por su pueblo.

El trabajo individual desarrollado, a partir de las preguntas formuladas en las cartas y el desarrollo
que desean hacer de temas claves de su pueblo, los lleva a contar con un archivo considerable de
narraciones que necesitan ser armadas y jerarquizadas en una segunda etapa. Esto enfrenta a los nifios
a la ponderacion, al conocimiento de lo que el compafiero hizo y a la relectura para su correccion si es
el caso. Esto con respecto al dibujo y a la escritura. Con la fotografia el camino es similar. Ordenan,
entre todos, las fotos que tomaron, las agrupan, escriben sobre ellas para explicar por qué las tomaron
y qué parte del pueblo representan. En ambos casos notamos 6rdenes, logicas propias pero sobretodo
un hacer suyo en el que todos cooperan. Igual que muchas tareas que realizan sus padres a través
del trabajo comunitario o faenas. Este principio tampoco es ejercitado por la escuela como fuente
de aprendizaje y seria fundamental incluirlo. Los autores son los mismos jueces de sus propias
producciones una vez que han finalizado su libro. Socializan lo escrito primero con sus compafieros
de clase y luego con otros grupos de la misma escuela quienes opinan sobre las representaciones
plasmadas. En grupo rememoran su memoria colectiva y todos los nifios se convierten en jueces
potenciales de la historia del lugar, de sus leyendas, de sus fuentes naturales, etc. Quién mejor que
los nativos para complementar, comentar, profundizar lo adquirido en su pueblo de generacion en
generacion. La explicitacion de este conocimiento se vuelve una herramienta de valoracion de la
identidad. Fortalecen y amplian lo ya conocido en el intercambio grupal.

Posteriormente, los nuevos amigos vertiran sus comentarios acerca del libro formado y les devuelven
sus necesidades de conocimiento, sus impresiones, o sus dudas. Asi se va conformando el circulo
que podria ampliarse a muchas otras posibilidades de interaccion dependiendo de los interlocutores
que incluyamos en esta cadena comunicativa. El proceso de interaprendizaje también se da entre los
nifios. Pueden comparar sus culturas, sus lenguas, hacer conciencia de los niveles de vitalidad o de
desplazamiento de las mismas. Este encontrarse les motiva a distinguir semejanzas pero también
diferencias. De ellas también aprenden.

Después de una década y media

En San Miguel Eloxochitlan estuve trabajando este afio (2009) con las nuevas generaciones de
alumnos, principalmente de quinto grado de educacion basica y pude percatarme de la importancia
diacronica de este material, sobre todo del material fotografico que es el que constata las diferencias
temporales. Cuando presenté el Gltimo libro publicado en co-autoria con ellos titulado Encuentro de
Miradas. El territorio visto por diversos autores, en el libro de fotos que los nifios de San Miguel
armaron, encontraron fotografiados a sus abuelos, a su tios, a sus hermanos, a ellos cuando eran bebés.
Infinidad de re-encuentros, de experiencias sobre su territorio y sobre sus familias se despertaron.
Comprobé que el trabajo con la fotografia permite jugar con el pasado y con el presente. Ver lo que
se conserva y lo que cambia. Asi que los nifios con los que trabajé se dieron a la tarea de armar un
libro de fotos sobre su pueblo cuyo fin era retratar la realidad que hoy estan viviendo. Asi teniamos
el pasado y el presente desde la perspectiva infantil.

La emocion no so6lo fue de los nifios que se involucraron ahora, sino de los autores, nifios ayer, hoy
jovenes que pasan los veinte afios y que estuvieron en este proyecto cuando estaban en quinto y
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sexto afo. Ver sus nombres y sus fotos en un libro impreso les impacto, les emociono, los ilusiono,
los conectd con su nifiez y con todas las experiencias que habian vivido en esa época. Muchas son
las emociones que el texto les desperto, pero no es facil indagar sobre ellas. Estan en su corazon y si
para nosotros adultos y letrados es una satisfaccion publicar, para ellos también.

Para un nifio de la sierra sin recursos tener una camara fotografica en sus manos y una de video era
algo increible, porque practicamente nadie las tenia en el pueblo. Muchos profesores temen cuando se
las doy, pero jamas hemos tenido un solo percance. En investigacion debemos arriesgar si queremos
innovar y desplegar nuestra creatividad.

Las ensefianzas son multiples para los nifios pero sobre todo para mi como investigadora. La principal
es que las fotos les permiten confeccionar un libro abierto que siempre se puede complementar, como
lo hacemos con un albums2. Les permite la reflexion retrospectiva de su pueblo y de ellos mismos.
A los investigadores nos da la posibilidad de analizar el desplazamiento o vitalidad de sus culturas.
Ver cémo son ellos a través del tiempo, como se comportan y como se emocionan. Hoy en el siglo
de las tecnologias de la informacién debemos aprovechar de todas ellas (video, foto, computadora,
etc.) para dotar a nuestros nifios indigenas y citadinos de estas herramientas a partir de las cuales
podemos exponer y comunicar nuestras culturas. Interaprender, interconectando nuestros mundos.
Las tecnologias de la informacion, hoy de moda en la educacion, pueden ser una herramienta de
primer orden para dar a conocer las culturas indigenas de México, de Latinoamérica y del mundo.

Actitudes de los maestros hacia el proyecto

Quiénes trabajan en estas escuelas es personal foraneo, que la mayoria de las veces no se interesa
en conocer, ni saber como viven o piensan sus alumnos. Cuando una de las veces le pregunté a uno
de los maestros qué sabia sobre las tradiciones de uno de los pueblos, me contestd: “yo entro a las
ocho y salgo a la una, cumplo con mi trabajo”. Aunque un proyecto de esta envergadura podria
ser emprendido por los mismos maestros adscritos a contextos interculturales, las reticencias son
multiples, “no tengo tiempo” es la mas comin. Sin embargo se asombran cuando ven lo hecho
por sus alumnos.

Este tipo de proyecto aparece para los maestros mestizos e indigenas ambivalentes (Gasché, 2008
ay b) asignados a estas comunidades como una “locura” porque remite a sus raices y el proposito
de la escuela es desterrar este pasado y civilizar a estos “pobres” nifios. No se ha comprendido
aun la magnitud que tiene partir de lo propio para alcanzar lo desconocido. Este es el caso de los
maestros mestizos asignados al poblado de la Magdalena Yancuitlalpan. Los docentes indigenas
tampoco aprecian el trabajo y cuando lo hacen es folkloricamentess. Que los nifios sélo se

82 Album viene del latin y es el término neutro para blanco. Refiere a un libro dejado en blanco para ser llenado por diferentes
representaciones. Esta innovacion tiene implicaciones impresionantes: sirve para acercarnos con miradas novedosas a una serie
de necesidades y problemas como: 1) explorar los nexos entre cultura y representacion social; 2) desarrollar un modelo metodo-
l6gico comunicativo; 3) avanzar en el desarrollo de una teoria pedagdgica a partir de las relaciones interdisciplinarias entre psico-
logia social y antropologia y 4) dirigir estas necesidades al problema de la educacion intercultural (Roth Seneff 2009). Discurso
pronunciado en la presentacion del libro Encuentro de Miradas. El territorio visto por diversos autores (Nifias, nifios del campo,
de la ciudad y Podesta, 2008).

83 Este es otro gran tema a discutir. Desgraciadamente la mayoria de las actividades y de los materiales que tenemos en este campo
manifiestan la parte folclorica de las culturas indigenas sin lograr expresar sus esencias.
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dediquen a contar los cuentos aprendidos en sus casas, que se vistan con los atuendos de la zona,
que canten el himno nacional en nahuatl pero no vislumbran como trabajar contenidos propios o
étnicos que estan respondiendo al conocimiento milenario de las culturas de las que proceden. Me
refiero a los maestros de San Miguel Eloxochitlan. A pesar de ser indigenas y muchos hablantes
de la lengua no estan capacitados para explicitar ni trabajar educativamente en las culturas en las
que nacierong4. En ambos casos los invito siempre a ver qué estamos haciendo y como los nifios
van desarrollando paulatinamente parte de sus saberes. La respuesta no explicita es “no gracias”y
la he recibido hasta ahora. Siempre toman una disculpa, “tengo que hacer tareas administrativas”,
para no asomarse al salongs. Esta negacion a ver otras formas de trabajo que se alejan de lo
expuesto por la escuela, en parte se debe a que no soy funcionaria de la Secretaria de Educacion
Publica y no voy a supervisar ni tengo incidencia sobre sus superiores.

Las veces que han entrado al salén, mientras los nifios trabajan, se dedican a corregirlos y esto
va contra la esencia de lo perseguido. La expresion voluntaria y nativa del alumno. Siempre que
entraban los nifios buscaban su anuencia, como si la palabra y la figura del maestro fuera sagrada
y su consejo el tnico posible. Los maestros, desgraciadamente son el simbolo de la autoridad. Uno
de ellos hizo borrar del volcan una bola roja que el nifio habia colocado a la mitad de éste. Cuando
el maestro preguntd qué era, el nifio contesto asi se ve el volcan por dentro. Inmediatamente lo
regafio diciéndole que como iba a saber lo que estaba dentro si no lo podia ver, debes borrarlo. El
nifio afligido me miraba a mi pero hizo caso al maestro. Con este ejemplo vemos la conflictividad
representacional que todos los dias enfrentan los nifios cuyas concepciones de vida se distancian
del pensamiento cientifico de la escuela.

Otra de las veces, trabajaba con los nifios el mundo animal que estaba en el bosque del volcan.
Queria que ellos mismos comentaran todos los animales que conocian y como los agrupaban
segun las ensefianzas de sus padres y abuelos. Esta vez la maestra quiso quedarse para ver qué
haciamos. Al ver que los nifios no contestaban rapido, ella me dijo: “déjame a mi les voy a dar
algunas ideas”. ;Se acuerdan qué dice el libro de Ciencias naturales sobre la clasificacion de los
animales en vertebrados e invertebrados? Desgraciadamente tuve que darle las gracias y decirle
que eso no era lo que buscaba sino el saber propio. Esto es muy dificil para un maestro y eso que
la docente estudiaba una carrera para formarse como maestra indigena. Requerimos maestros
que estimulen el conocimiento, sobre todo en zonas indigenas donde los nifios tienen un caudal
filosofico, histérico, geografico impresionante de descubrir. Necesitamos fomentar la creatividad
y construccion del nifio en base a sus conocimientos. No prohibirle hablar de lo que él es, sino
fomentarlo en un ejercicio de interaprendizaje maestro-alumno como la base del conocimiento
escolar. Necesitamos forjar maestros dispuestos a escuchar, no a imponer, abiertos al cambio y a
descubrir los potenciales y saberes de sus alumnos. Maestros que estimulen, promuevan, faciliten,
impulsen el didlogo.

El estudio de representaciones sociales es un tema de trabajo interesante y urgente en un pais
multicultural como México, porque éstas se forjan de acuerdo a los patrones culturales en los

84  Este aprendizaje esta entre los objetivos principales de los diplomados a los que hice mencion (Podesta 2009).

85 Urge en los programas de formacion de docentes modificar las maneras de educacion y sobretodo trabajar la vocacion.
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que estemos inmersos. La escuela no puede seguir privilegiando una sola representacion, la
occidental, sino mostrar las indoamericanas, tan vivas a pesar de las multiples agresiones durante
cinco siglos.

Algunas reflexiones

Este trabajo persigue el encuentro de dos niveles etnograficos: el del investigador observando y
conceptualizando lo evocado por él mismo. Es decir lo que ocurre en el salon de clase: agrupaciones
por género, entusiasmo, dedicacion, trabajo en comun, acuerdos, preferencias verbales, actitudes,
reflexiones provocadas ante las contestaciones de los otros, refuerzo de identidades, similitudes y
diferencias lingiiisticas, el trabajo de la memoria colectiva ejercitada grupalmente entre muchos
otros. Y el segundo nivel, el de los nifios contando y armando desde su perspectiva, bajo el
consenso del grupo como es su pueblo, lo que les permite reflexionar sobre su actuar y su ser. De
esta manera se construyen dos discursos complementarios que dan como resultado dos caras del
mismo fenémeno.

La posibilidad de los nifios de ordenar sus mundos, de discutirlo y analizarlo con otros compaiieros
de su salon o de salones diferentes de la misma escuela es una gran oportunidad antropologica
y al mismo tiempo educativa, de plantear a los nifios retos que estan en sus manos. En este
hacer no sélo ponen en practica habilidades escolares (leer, escribir, analizar, investigar, dibujar),
sino también sociales, de autodefinicion, de autoadscripcion étnica. Vemos reunidos asi nuevas
rutas metodologicas que nos llevan a indagar aspectos epistemologicos a profundizar cuando
trabajamos culturas no occidentales. Por ello debemos continuar proponiendo nuevas formas de
hacer etnografia que incluyan a mas actores, con caminos novedosos de representar la alteridad,
de tal manera que nuestras etnografias estén invadidas por la heteroglosia (Clifford, 1995). De
esta manera abrimos caminos para la intervencion pedagogica.
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